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Resumo

Neste trabalho discutimos algumas armadilhas presentes em nocées como cultura, identida-
de, diferenca e raca. Para tanto, tomaremos aqui o conceito de cultura, tal como trazido
por Felix Guattari & Suely Rolnik (1986), com o proposito de mostrar como por diversas ve-
zes essa nocao pretende fazer referéncia a uma estrutura de socializacao coesa, harmonica,
isenta de relacoes de poder e, portanto, abstraida e fetichizada a partir de signos e de ex-
periéncias supostos como mais auténticos. Em articulacdo com esta problematica, trabalha-
remos com a nocao de diferenca tal como significada por Antonio Flavio Pierucci
(1999/2000), apresentando sua argumentacao de que a énfase em demarcar as diferencas
provém de um pensamento conservador-empirista. A apresentacao das proposicoes dos au-
tores acima mencionados permitira a discussao da apropriacao e uso do modelo da afrodes-
cendéncia no Brasil, valendo-nos para tanto das contribuicées de Bernadete Beserra (2011)
que tém discutido a pertinéncia e perigos da persisténcia de um pensamento conservador e
politicamente reacionario.
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Abstract

This paper discussed some of the ambushes present in notions such as culture, identity,
race and difference. The concept presented here about culture, which translates by Felix
Guattari & Suely Rolnik (1986), with the purpose of showing that such idea intends to make
reference to the structure of a cohesive socialization, harmonic, free of power related
feelings, therefore, taken by signs and experiences which is alleged authentic. Knowing the
problematic, we are trying to emphasize with the conception as such as difference, which
one was meant to Anténio Fldvio Pierucci (1999/2000) showing the argumentation about
differences that came from a conservative empiricist. The presentation of the proportions
mentioned above will allow the discussion about the use of the afro-descendants model in
Brazil, knowing the contributions of Bernadete Beserra (2011) that has brought up the dan-
ger that there is in thinking such a conservative e politically reactionary idea.
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Introducao

Nas mais distintas esferas de conhecimento
pertencentes a égide das Ciéncias Humanas -
como no caso da Educacao, da Sociologia, da
Psicologia, dentre outras - a palavra cultura
vem precipitando-se com uma frequéncia ca-
da vez maior, principalmente quando veicula-
da as problematicas das identidades e das di-
ferencas. Neste caso, ao que nos parece, o
carater vago, difuso e camalednico com o
qual o uso deste termo vem sendo propagado
nessas instancias torna a tarefa de estabele-
cer uma cartografia das significacdes politicas
de cultura um desafio que tende ao fracasso.
Contudo, neste trabalho, esbocaremos um re-
corte analitico bem especifico para um objeto
de estudo que, ao contrario, parece-nos em
principio multiplo e ndo redutivel a uma iden-
tidade argumentativa.

Para realizar essa tarefa tomaremos, entao,
como referencial analitico, o conceito de Cul-
tura tal como entendido por Felix Guattari &
Suely Rolnik (1986) em Cartografias do Desejo
e, de modo ainda mais preciso, discutir o ca-
rater reaciondrio desta nocdo, tal como os
autores nos sugerem em seu capitulo inicial
“Cultura, um conceito reacionario”. Isto sera
feito a partir de uma ldégica da conexdo do
heterogéneo (Foucault, 2008, p. 58, énfase
no original), que nao busca identidades, con-
tradicées ou similitudes entre as ferramentas
de analise, mas sim produzir de sua articula-
cdo uma determinada estratégia discursiva.
Assim, agenciaremos a nocao de cultura, tal
como trazida por Felix Guattari & Suely
Rolnik, com a nocao de diferenca, referida
por Antonio Flavio Pierucci (1999/2000) no li-
vro Ciladas da Diferenca. Argumentaremos
pela pertinéncia desta articulacdo uma vez
que, diferentemente de Gilles Deleuze
(1988/2009) em sua obra Diferenca e Repeti-
cdo, Antonio Flavio Pierucci (1999/2000) ao
falar de diferenca refere-se ao que poderia-
mos chamar de diferenca identitdria: a saber
- a diferenca como uma marca, um traco dis-
cernivel, uma caracteristica referenciada, um
conjunto de caracteristicas reconhecidas, re-
conheciveis e atuantes nas formas de reco-
nhecimento. Assim, se Felix Guattari & Suely
Rolnik falam que nas formacgdes culturais fun-
cionam processos de territorializacao e de
centralizacao (para de-marcarem o auténti-
co), Antonio Flavio Pierucci também perspec-
tivara a diferenca como efeito de processos

de identificacao e de reconhecimento (para
de-marcarem o individual).

Por essa via, diferenciamos a diferenca como
processo de diferir, como diferenca pura, co-
mo diferenca primaria em relacao a identida-
de - a diferenca deleuzeana que podemos, em
analogia com a subversao feita por Derrida,
grafar como diferensa - daquela diferenca
tematizada por Antonio Flavio Pierucci
(1999/2000) em sua obra Ciladas da Diferen-
ca. Nao se trata aqui dessa diferenca, pensa-
da como “a diferenca em si mesma, a relacao
do diferente com o diferente” (Deleuze,
1988/2009, p. 16); nao se trata da diferensa
que opera um divércio unilateral com a iden-
tidade; nao se trata da diferensa que difere
de uma identidade que, por sua vez, insiste
em nao diferir da diferensa. Pois, com Anto-
nio Flavio Pierucci, estamos no registro da re-
ciprocidade das relacbes entre diferenca e
identidade: trata-se da diferenca representa-
vel como marca das identidades. Desse modo,
passamos a operar com o conceito de diferen-
ca em Pierucci (1999/2000) como diferenca
identitdria, cuja marca sera o seu uso no plu-
ral: diferencas (culturais, individuais, étnicas
e raciais). Sera, portanto, no registro das di-
ferencas (e nao no registro da diferensa) que
percebemos a submissao, a sujeicao e a su-
bordinacao da diferenca a identidade e a re-
presentacao.

Justificamos, ainda, a pertinéncia desta arti-
culacdo uma vez que para Felix Guattari &
Suely Rolnik cultura funciona como uma das
palavras-ciladas (1986, p. 17, énfase no origi-
nal) para a producao de singularizacdes exis-
tenciais, barrando e ressignificando as produ-
cOes sociais sob o signo de uma alma coletiva
apartada dos modos de producao materiais
dessa mesma coletividade. De modo analogo,
Antonio Flavio Pierucci (1999/2000) argumen-
tara que a énfase em demarcar as diferencas
provém de um pensamento tipicamente con-
servador-empirista que vé a diferenca como
um fato concreto, empirico e, portanto, que
se impde diante de nods nos obrigando a recu-
sar a abstracdo utdpica das igualdades e das
universalidades.

Uma vez feito este percurso teodrico, enten-
demos que aquilo que chamamos modelo da
afrodescendéncia, em toda sua multiplicidade
de formulacoes, podera ser aqui apresentado
na resultante de seus vetores que aparece
quando nos indagamos, a partir dos referenci-
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as acima mencionados, em que medida a dife-
renca racial e a referéncia constante a uma
cultura negra nao dizem de uma atitude exis-
tencialmente conservadora e politicamente
reacionaria. Para pensarmos os pontos de
aplicacao desta suspeita, valeremo-nos da
analise do artigo de Bernadete Beserra (2011)
intitulado Cultural Imperialism and the
Transformation of Race Relations in Brazil,
principalmente suas criticas ao modelo da
afrodescendéncia, tal como recentemente
utilizado para pensar relacdes raciais no Bra-
sil. Perguntamo-nos se este modelo da afro-
descendéncia nao consiste num modo de im-
portacdo da problematica racial norte-
americana para compreender questdes locais
e especificas. Em funcdo deste contexto es-
pecifico de argumentacdo, nossa questao ga-
nha uma reformulacao e se expressa da se-
guinte forma: seriam as politicas afirmativas
da identidade e da cultura negra, na sua én-
fase em afirmar e demarcar as diferencas
com a cultura branca, conservadoras pela via
da abstracao? Falariam tais discursos e politi-
cas de uma identidade cultural essencial que
gravitaria entre os povos afrodescendentes e
que nao se concretizaria em lugar algum? Ou,
ao contrario, seriam estas politicas reaciona-
rias pela via da concretude, ao apoiarem-se
em diferencas evidentes e empiricas de raca
para demarcar suas especificidades? Estas
questoes devem, portanto, levar-nos a ques-
tdo fundamental que perpassara todo este
trabalho: seria possivel circunscrever uma
identidade racial a partir de uma evidéncia
empirica e dela extrair sua “cultura”, em sua
diferenca especifica, como algo imanente?

Dito isto, operamos com a hipotese de que as
tematicas relacionadas as politicas da dife-
renca no que tange ao registro étnico-racial,
quando perspectivadas a partir do modelo da
afrodescendéncia, situam-se preponderante-
mente no registro da “diferenca identitaria”
de Antonio Flavio Pierucci (1999/2000) e ope-
ram com o termo cultura como uma noc¢ao
conservadora, tal como sinalizado por Felix
Guattari & Suely Rolnik (1986). Justificamos,
pois, a adocao destes autores como referén-
cias tendo em vista nossa hipotese sobre a or-
ganizacao politica deste campo.

As ciladas e os problemas da cultura

Felix Guattari & Suely Rolnik (1986), em Car-
tografias do Desejo, argumentam que o cara-
ter reacionario da nocao de cultura consiste

precisamente em separar, cindir e isolar um
conjunto de atividades semiodticas de suas re-
alidades politicas, bem como de comparti-
mentaliza-las em instancias autorreferentes.
Isto ganha corpo, por exemplo, na nocao in-
tuitiva que temos de cultura como algo espiri-
tualizado, espontaneo e aglutinador - algo tao
anti-hierarquico e tao isento, em si mesmo,
de relagdes de poder que toda politica s6 po-
de referir-se a cultura como um falar sobre,
ja que a propria cultura nao seria, em si
mesma, uma forma de organizacdo politica.
Esta perspectiva parece bem explicitada por
Silvia Duschatzsky & Carlos Skliar (2001),
quando se referem ao mito antropoldgico da
consisténcia cultural, mito este que vem fun-
cionando como um sorvedouro interpretativo
de toda uma gramatica politica (que se pre-
tende anti-politica) da cultura:

A partir desta perspectiva, as culturas represen-
tam comunidades homogéneas de crencas e esti-
los de vida (...) como se por acaso as culturas se
estruturassem independentemente de relacoes de
poder e hierarquia. (...) O mito da consisténcia
interna supde que cada cultura é harmoniosa,
equilibrada, auto-satisfatoria. (...) Essa ideia
descansa na suposicao de que as diferencas sao
absolutas, textuais, plenas e que as identidades
se constroem em Unicos referenciais sejam agora
étnicos, de género, de raca, de religido, classe
social etc. Nesse contexto a diversidade cultural
se transforma (...) em uma categoria ontoldgica
(Duschatzky & Skliar, 2001, p. 127).

Esta crenca, por sua vez, encontra-se intima-
mente relacionada com a suposicao de que os
povos ditos primitivos, as sociedades ditas
tradicionais e as formas de socializacao ditas
comunitdrias proporcionam aos seus membros
um grau de felicidade superior aquele propor-
cionado pelas sociedades modernas, precisa-
mente por condenarem seus membros a indi-
ferenca e ao anonimato, frutos de uma orga-
nizacdo social desintegradora. Nao por acaso,
Robert Edgerton (2002, p. 291) ira fazer refe-
réncia ao mito do “selvagem satisfeito”, cujas
diversas formas de expressao seriam encon-
tradas no pensamento de autores como Ton-
nies, Maine, Coulanges, Durkheim e Weber, e
que remontam a Aristoteles.

Subjacente a esta crenca, persiste, ainda, a
nocao de que se as praticas culturais se man-
tém é porque possuem uma funcdo adaptativa
e, portanto, positiva para os povos que dela
comungam. Assim, ocorre que “crencas e pra-
ticas aparentemente bizarras, irracionais,
ineficientes ou perigosas (...) sao tratadas
como se servissem a um objetivo util” (Edger-
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ton, 2002, p. 194). Desta simples constatacao
relativista - que, pela propria definicao em si
mesma, nao implicaria em acao interventiva
alguma, mas no simples respeito a autocon-
ducdo das culturas - as praticas de efetivas
intervencdes por parte de antropdlogos e de
militantes pela permanéncia das praticas cul-
turais em questao, parece, contudo, haver um
deslocamento que nos parece extremamente
perigoso. A titulo de exemplo, podemos citar
o documentario Quebrando o siléncio, no qual
a jornalista indigena Sandra Terena, ao de-
nunciar praticas de infanticidio em determi-
nadas tribos indigenas, descobre que estes li-
deres indigenas obtinham apoio de alguns an-
tropologos simpatizantes com a manutencao
destas praticas “culturais”. Portanto, a defe-
sa pela manutencao de praticas culturais nao
é pré-politica, mas esta imersa em relagoes
de poder e ha que lidar com os antagonismos
imanentes a cultura da “sobre a qual” discur-
sa.

Em seu artigo Multiculturalismo e Naciona-
lismo, ou por que Sentir-se em casa ndo subs-
titui o espaco publico, Craig Calhoun (2001)
advoga pela necessidade de instauracao de
um espaco publico para o debate e conducao
politica das diferencas raciais, sexuais e de
género. Este espaco cumpriria uma dupla fun-
cao: por um lado, fazer com que estas ques-
tées nao se caracterizem como meras reivin-
dicacées domésticas (p. 223, énfase no origi-
nal) particularistas; por outro, conduzi-las de
modo a ndo adotarem a retorica internacional
do nacionalismo (p. 210, énfase no original),
que as configurariam unicamente a partir de
coordenadas identificaveis, aceitas e em con-
formidade com os interesses ditos internacio-
nais, globais e universais. No que concerne a
este estudo, o carater apaziguador e toleran-
te do multiculturalismo enquanto apologia an-
ti-agonistica das diferencas culturais, parece
bem expresso na seguinte formulacao de Ro-
bert Edgerton (2001, pp. 203-204):

Nagdes, culturas, pessoas, géneros etc. sao apre-
sentados como dominios de familiaridade e seme-
lhanca, ndao como categorias nas quais membros
heterogéneos possuem direitos de participacao;
deste modo, acaba-se por dificultar a criacao do
dominio de um espaco publico (...) Em outras pa-
lavras, o que nos faz sentir em casa pode nao
coincidir exatamente com o que nos permite arti-
cular e debater de modo critico racional as nossas
diferencas de opiniao.

Nesse sentido retomamos a nocao de cultura
como um bdlsamo tranquilizante (Duschatzky

e Skliar, 2001, p. 130, énfase no original),
fruto de uma concepcao despolitizada do que
se supOe ser uma demarcacao das diferencas
culturais. Assim, uma vez referenciados pelos
pos-estruturalistas ou fildsofos da diferenca -
principalmente quando estes insistem no ca-
rater politico e nao semantico do discurso -
ndo devemos buscar a significacdo legitima,
originaria, transcendental, ou mesmo recorrer
a etimologia do termo (o que, ultimamente,
constitui um certo cliché académico), mas ver
como esta nocao vem funcionando politica-
mente. Essa perspectiva nos aproxima, em
parte, do segundo Ludwig Wittgenstein
(1989), mais especificamente, quando este
salienta em Investigacées Filosoficas, embora
saibamos que exista claramente uma distan-
cia entre o pragmatismo de Wittgenstein
(1989) e as concepcoes de Michel Foucault,
Gilles Deleuze e Felix Guattari acerca da fun-
cao politica do discurso. Tal como assinalado
anteriormente por Benevides (2013), sob o
ponto de vista da recusa aos essencialismos e
universalismos, bem como na insisténcia em
manter-se na exterioridade e na positividade
do acontecimento (Foucault, 1969/1997), po-
demos perceber um laco entre ambas as pers-
pectivas. Principalmente quando Wittgenstein
assinala que o significado de um termo esta
inteiramente relacionado ao seu uso, nao
existindo, portanto, um uso mais correto ou
menos correto de qualquer termo, o que seria
ficar refém da nocao de que existe uma esfe-
ra nao-pragmatica da pura significacao se-
mantica de um conceito em relacdo a qual o
discurso pode se apropriar de uma forma mais
fidedigna ou menos fidedigna. Desse modo,
sob a aparéncia do mesmo signo - cultura -
uma série de estratégias politicas podem ser
mobilizadas.

Com efeito, o que nos confunde é a uniformidade
da aparéncia das palavras, quando estas nos séo
ditas, ou quando com ela nos defrontamos na es-
crita e na imprensa. Pois seu emprego nao nos é
tao claro. E especialmente néo o é quando filoso-
famos! (Wittgenstein, 1989, pp. 13-14).

Aqui acrescentariamos: especialmente nao é
claro este emprego quando teorizamos acerca
das problematicas das diferencas e das iden-
tidades. Assim, queremos enfatizar dois sen-
tidos atribuidos por Felix Guattari & Suely
Rolnik (1986) ao termo cultura.

A palavra cultura teve varios sentidos no decorrer
da Historia: seu sentido mais antigo é o que apa-
rece na expressao “cultivar o espirito”. Vou de-
signa-la “sentido A” e “cultura-valor”, por cor-
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responder a um julgamento de valor que deter-
mina quem tem cultura, e quem nao tem: ou se
pertence a meios cultos ou se pertence a meios
incultos. O segundo nucleo semantico agrupa ou-
tras significagdes relativas a cultura. Vou designa-
lo “sentido B”. E a “cultura alma coletiva” (...).
Desta vez, ja nao ha mais o par “ter ou nao ter”:
todo mundo tem cultura. Essa é uma cultura mui-
to democratica: qualquer um pode reivindicar sua
identidade cultural (p. 17).

Nossa hipotese consiste precisamente que,
em uma série de trabalhos sobre a problema-
tica da afrodescendéncia, observamos o uso
flutuante entre estas duas nocdes (a serem
referidos no decorrer deste estudo), gravitan-
do ora entre “cultura” como uma nocao de
valor, ora entre cultura como uma nocao re-
lativista que todo povo, toda comunidade,
todo agenciamento e todo grupelho possui.
Portanto, se no segundo sentido atribuido por
Felix Guattari & Suely Rolnik (1986) teriamos
“uma espécie de a priori da cultura” - de mo-
do que podemos falar em “cultura negra, cul-
tura underground, cultura técnica” etc. -
perceberemos, contudo, que uma série de va-
lores, de atitudes e de formas de ser sao posi-
tivados como mais auténticos, mais legitimos,
mais expressivos, mais espontaneos. Isto
constitui, portanto, toda uma atribuicao de
valor nao reconhecida enquanto tal. Assim,

Os conceitos de cultura e de identidade cultural
sdo profundamente reaciondrios: a cada vez que
os utilizamos, veiculamos, sem perceber, modos
de representacao da subjetividade que a retifi-
cam e com isso nao nos permitem dar conta de
seu carater composto, elaborado, fabricado, da
mesma forma que qualquer mercadoria do campo
dos mercados capitalisticos (Guattari & Rolnik,
1986, p. 70).

Diferenca, um conceito reacionario?

Somos todos iguais ou somos todos diferentes?
Ou somos todos iguais e diferentes? Segundo
Antonio Flavio Pierucci (1999/2000), nao mais
abracamos o telos da igualdade sem cravar
sobre ele a camaleonica, perigosa e inescapa-
vel marca da diferenca. E isto precisamente
porque a diferenca ja estaria ai, seria imposta
enquanto e-vidéncia, como algo que “todo
mundo vé”, “todo mundo sabe que” e, por-
tanto, “ninguém pode negar”. Contra o abs-
tracionismo utopico da igualdade, contra o
universalismo etéreo dos direitos humanos e
contra o intelectualismo idealista daqueles
que proclamam os valores iluministas e nao
descem ao chao, todo um pensamento de di-
reita apoiou-se, baseou-se e enraizou-se, se-
gundo Pierucci (1999/2000), em nada mais,

nada menos do que na diferenca - ou melhor,
nas marcas identitarias das diferencas.

Ao fazer referéncia ao livro de Edmund Burke
(1989), intitulado Reflexbées sobre a Revolu-
cdo Francesa, Antonio Flavio Pierucci ira tra-
car toda a genealogia da contrarrevolucao, na
medida em que se sustenta na argumentacao
de ser o seu adversario tributario do “espirito
de abstracao” (Pierucci, 1999/2000, p. 22).
No entendimento de Pierucci, Burke efetua
uma importante articulacao entre empirismo
e conservadorismo: “[Burke] é conservador e
empirista, ou melhor: porque empirista. (...)
Seu conservadorismo sécio-politico trabalha
no registro da experiéncia imediata” (p. 24).
Isto se encontra em consonancia com a posi-
cao apresentada por Karl Mannheim (1981),
em seu estudo sobre O pensamento conserva-
dor, nas circunstancias em que este afirma
que o pensamento conservador implica em
todo um modo de vida irredutivel aos posicio-
namentos intelectuais e que este modo de vi-
da caracteriza-se, fundamentalmente, pela
“forma como ele se apega ao imediato, ao re-
al, ao concreto” (Mannheim, 1981, p. 111).
Outro aspecto evidenciado por ambos os auto-
res sera precisamente a capacidade de tal
pensamento ir até o fim e levar as Ultimas
consequéncias os argumentos por ele utiliza-
dos - o que contribui para uma fortificacao,
coeréncia e melhor capacidade de convenci-
mento e de adesao por parte do argumento
conservador.

Ndo é por acaso que Antonio Flavio Pierucci
(1999/2000) vai assinalar que o discurso do
que chama de direita consegue navegar me-
lhor nas aguas da diferenca (desta diferenca
identitdria) do que o discurso de esquerda.
Na medida em que opera pela via das politi-
cas de inclusao, dos novos movimentos sociais
e das acOes afirmativas, a nova esquerda de-
para-se com todo um [éxico da diferenca (Pie-
rucci, 1999/2000, p. 31, énfase no original)
que mescla, por vezes, de forma confusa e
demasiadamente intelectualizada, a apologia
as diferencas com a apologia a igualdade. As-
sim, temos que nos deparar com uma série de
formulacdes dificilmente traduziveis em pra-
ticas concretas, precisamente porque quere-
mos atender a dois senhores. Desta forma,
entra em acdo todo um estilo linguistico ca-
racterizado por autores como Alfredo Veiga-
Neto (2001), Silvia Duschatzsky & Carlos Skliar
(2001) e Pablo Benevides (2011) como figuras
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retoricas. Trata-se precisamente do que An-
tonio Flavio Pierucci (1999/2000) entendeu
como sendo uma “onipoténcia nominalista”
(p- 32): formulacdes do tipo “somos iguais na
diferenca”; “somos todos diferentes, e isso
nos faz iguais”; “ser diferente é ser igual a
todo mundo”; ou mesmo “diferenca nao im-
plica em desigualdade” etc. A diferenca nao
passa mais a ser vista em relacao de oposicao
ou de antagonismo frente a totalidade - pois
agora se diz que todos somos diferentes. To-
talizavel, representavel e universalizavel, a
diferenca passa a ser uma diferenca a ser in-
cluida (Benevides, 2012).

Desse modo é que, saindo da constatacado da
evidéncia empirica e fatidica das diferencas,
a nova esquerda, de bracos dados com a ve-
lha direita, reivindicara a diferenca de direi-
to. Sabemos, todavia, que os bracos nao se
manterao dados caso levemos a cabo efeti-
vamente as pretensdes da nova esquerda apo-
logética da diferenca, da inclusao e das acoes
afirmativas. Para ela, afirmar é (a)firmar uma
diferenca de fato e (re)clamar uma diferenca
de direito - e as pretensdes da antiga direita,
que brada em alto e bom som, para quem
quiser ouvir, que “negro é negro, branco é
branco, azul é azul, vermelho é vermelho. E
preto é preto.” (Pierucci, 1999/2000, p. 33).
Estamos ai em um registro de afirmacao abso-
lutamente diferente daquele mencionado por
Deleuze (1988/2009) em Diferenca e Repeti-
cdo, quando diz que “a diferenca é leve, aé-
rea e afirmativa” (p. 91).

Entretanto, no meio do caminho, a diferenca
(identitaria) pode fazer gol contra e os meios
podem ser extremamente prejudiciais para os
fins. Assim, os diferencialismos da lei nao nos
deverdo chegar como grande ato revoluciona-
rio, na medida em que nao causam transtorno
algum a direita (Pierucci,1999/2000), ao novo
espirito do capitalismo em seu processo de
mercadologizacao e endogeneizacao das dife-
rencas (Boltanski & Chiapello, 2009) e as no-
vas modulacdes da lei no contexto da gover-
namentalidade neoliberal (Foucault, 2008).
Longe de ver nos diferencialismos da lei
anlncios de um tempo de reconhecimento das
alteridades, expressées de um mundo plura-
lista e democratico e signo de uma era de
maior tolerancia entre os povos por ocasiao
de uma melhora na sensibilidade coletiva,
trata-se de pensar essa questao para além das

“idéias morais ou (...) estruturas juridicas”
(Foucault, 1975/1997, p. 25).

Isso significa observar que uma vez libertos
das armaduras ético-juridicas, como muito
bem referidas por Foucault em Vigiar e Punir,
a producao das diferencas aparece, por diver-
sas vezes, por um lado, como efeito de um
poder disciplinar e, por outro, como as formas
de aplicacao das leis sobre essas diferencas
que articulam um campo juridico de aplicacao
das penas a um campo econdomico de adminis-
tracao das penalidades. No que tange a essas
individualizacoes diferenciais da lei, vale a
pena atermos para as palavras do préprio
Foucault (2008), quando este fala que estas
praticas refletem

[Uma tendéncia interna a todo sistema] em dire-
cao a uma modulacdo cada vez mais individuali-
zante da aplicacao da lei e, por conseguinte, re-
ciprocamente, a uma problematizacado psicologi-
ca, socioldgica, antropologica daquele a quem se
aplica a lei (p. 342).

E a quem se aplica a lei? Sobre que diferencas
€ a lei aplicada? De onde partem e como se
constituem essas problematizacdes psicologi-
cas, sociologicas e antropologicas daqueles a
quem se aplica a lei? Na medida em que se
trata de saber quem represento ser para sa-
ber sob que forma tenho direitos e deveres
perante a lei, nao deveremos desvincular to-
da uma gramatica politica de producdo das
subjetividades, das individualidades e das di-
ferencas as Disciplinas Clinicas e as Ciéncias
do Homem, assim, como demonstra Foucault
nas obras Vigiar e Punir, A Vontade de Saber
e no curso O Nascimento da Biopolitica. Nes-
ses trabalhos, o autor assinala como os sabe-
res como da Psicologia, da Psiquiatria, da Psi-
canalise, da Pedagogia, da Demografia, da
Economia Politica, dentre outros, entram em
cena para produzir, balizar e organizar - a
partir de todo um conjunto de articulacao en-
tre saber e poder que se conectam e se refor-
¢am mutuamente - um conjunto de critérios
que permitiram/permitem constituir regimes
de verdade no interior dos quais as diferencas
e as identidades assumem, das mais diversas
formas, valoracodes distintas.

E precisamente por nao reconhecer esta desi-
gualdade na diferenca, signo de que sua cons-
tituicdo deve-se antes a operacoes de poder
do que a descobertas de “dados ou fatos da
vida social diante dos quais se deve tomar po-
sicao” (Silva, 2000, p. 76), que a nova es-
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querda constantemente se atrapalha e usa de
figuras retoricas e pouco convincentes para
defender que “‘diferenca nao é desigualdade,
como vocé bem sabe’” (Pierucci, 1999/2000,
p. 32), contribuindo justamente com aquilo
que dizem combater. Slavoj Zizek (2005) dis-
cutiu essa estratégia de negacado das contra-
dicdes sociais em Multiculturalismo, ou a l6-
gica cultural do capitalismo multinacional,
assinalando como a faléncia do Estado de
Bem-Estar Social e a nova configuracao de um
Estado tém apoiado a transformacao em caso
tipico determinadas personagens tidas como
probleméticavs (@ mae solteira negra, no
exemplo de Zizek), desconsiderando as singu-
laridades expressas pelos sujeitos e as trans-
formando em simbolo de identidade plena; e
Aluisio Lima (2010) chamou de reconhecimen-
to perverso.

Desta forma, os antigos sujeitos deficientes
sao hoje chamados de portadores de necessi-
dades especiais (porque, se sua diferenca nao
implica em desigualdade, vamos contribuir
para que isto realmente assim o sejal), os
presidiarios sdao chamados de reeducandos
(porque, da mesma forma, nao devemos dei-
xar que sua diferenca implique em um traco
negativo!) os idosos sao chamados de sujeitos
na melhor idade (porque, igualmente, nao fa-
camos desta diferenca uma diferenca de va-
lor, mas positivémo-las, ja que pressentirmos
que as representacdes sociais vao para outro
lado) - e poderiamos seguir aqui uma longa
lista que opera uma suave protecdo linguisti-
ca (Veiga-Neto, 2001, p. 108, énfase no origi-
nal) deslocando as referéncias nominalistas da
favela para a comunidade, do gordo para o
portador de sobre-peso, do aidético para o
soropositivo, do homossexual para o homoa-
fetivo e, ao que tudo indica, também no ne-
gro para o afrodescendente. Nao seriam, por-
tanto, essas constantes mudancas de termos
para designar as causas minoritdrias da nova
esquerda um signo que remete a confusao
desta em lidar com uma diferenca de valor?
Esta onipoténcia nominalista - que assinala,
em verdade, mais uma impoténcia discursiva -
expressa no uso destas figuras retdricas nao
nos estaria passando a implicita mensagem de
que: “sabemos que essas diferencas sao de
valor... sabemos que ela implica em desigual-
dades... mas facamos de conta que estas di-
ferencas nao sejam de valor para que elas
efetivamente nao passem a ser!”.

Essa onipoténcia linguistica opera na crenca
de uma funcdo magica de eliminar o valor das
diferencas pelo uso de termos que sao, em
verdade, veiculados de modo abstraido de
boa parte de seus usos cotidianos. Ao que nos
parece, essa ilusao nao difere tanto assim,
naquilo que julgamos ser mais significativo,
da criticada onipoténcia de um uso puro da
razao sobre os objetos da experiéncia, tal
como referida por Immanuel Kant (1781/1996)
na Critica da Razdo Pura, quando o filésofo
nos apresenta a critica da prova ontoldgica da
existéncia de Deus.

Diferenca racial e cultura
afro-descendente

Com demasiada frequéncia, os estudos que
versam sobre a tematica da afro-
descendéncia operam abundantemente com a
nocao de identidade, com a ideia de ser ne-
gro, ou mesmo com a substantivacao do que
seria o estado de ser negro: a negritude. Em
muitas outras circunstancias, a alusao a uma
cultura negra ou afrodescendente é realizada
quando falamos nao somente de uma musica,
de uma pintura ou de uma literatura produzi-
da por sujeitos/individuos/pessoas que per-
tencem a tal agrupamento racial-étnico-
politico-cultural(...), mas sim de uma musica,
de uma pintura, de uma danca que é, ela
mesma, qualificada de negra ou afro-
descendente. Neste sentido, podemos falar,
no sentido amplo, irrestrito, geral (e, por essa
mesma razao, vago, impreciso, misterioso e
etéreo) de uma cultura afro-descendente
produzida através do antagonismo ou filiagao
performativamente.

Em Cartografias do Desejo, Felix Guattari &
Suely Rolnik (1986, pp. 69, 69) irao precisar a
diferenca entre identidade e singularidade in-
dicando que a identidade consiste em um pla-
no especifico dos processos de subjetivacao,
sendo entendida como “aquilo que faz passar
a singularidade de diferentes maneiras de
existir por um s6 e mesmo quadro de referén-
cia identificavel”. Neste sentido, portanto, “a
identidade cultural constitui, a meu ver, um
nivel da subjetividade: o nivel da territoriali-
zacao subjetiva” (p. 73). Para Felix Guattari
& Suely Rolnik, as revolucdes moleculares, os
devires minoritarios e as forcas de resisténcia
as formas opressivas que instauram padroes
de sobrecodificacao e de tradutibilidade geral
das expressdoes semioticas singulares no con-
texto do capitalismo mundial integrado - toda
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esta maquina de resisténcia - nao podem ope-
rar no registro do re-conhecimento, da re-
vitalizacao, do re-encontro com, do re-torno.
Em outras palavras, nao podem operar pela
via da re-presentacao (Deleuze, 1988/2009),
mas pela via da criacao, da invencao e da ex-
perimentacdo de novos possiveis, de novas
singularidades e formas de vida ndao imedia-
tamente traduziveis, territorializaveis e refe-
renciaveis aquilo que ja conhecemos, mas
perdemos e devemos re-encontrar.

Para mim, esta é a mola-mestra da problematica
das minorias: é uma problematica da multiplici-
dade e da pluralidade, e ndao uma questao de
identidade cultural, de retorno ao idéntico, de
retorno ao arcaico. (...) Assim, poderiamos dizer
que toda vez que uma problematica de identida-
de ou de reconhecimento aparece em determina-
do lugar, no minimo estamos diante de uma ame-
aca de bloqueio e de paralisacdo do processo
(Guattari & Rolnik, 1986, p. 74).

Homi Bhabha (1998), ao discorrer sobre essa
questao, alerta para os problemas da essenci-
alizacao da negritude em decorréncia da de-
fesa da heranca cultural, uma vez que para
esse autor as diferencas sociais nao sao sim-
plesmente dadas a experiéncia através de
uma tradicdo cultural ja autenticada. Para
Bhabha (1998), a representacao da diferenca
nao deve ser lida apressadamente como um
reflexo de tracos culturais ou étnicos prees-
tabelecidos, inscritos na lapide fixa da tradi-
cao.
A articulacao social da diferenca, da perspectiva
da minoria é uma negociacdo complexa, em an-
damento, que procura conferir autoridade aos hi-
bridismos culturais que emergem em momentos
de transformacéao historica. O “direito” de se ex-
pressar a partir da periferia do poder e do privi-
légio autorizados nao dependem da persisténcia
da tradicao; ele é alimentado pelo poder da tra-
dicdo de se reinscrever através das condicbes de
contingéncia e contraditoriedade que presidem
sobre as vidas dos que estao na minoria. O reco-
nhecimento que a tradicdo outorga é uma forma
parcial de identificacdao. Ao reencenar passado,
este introduz outras temporalidades culturais in-
comensuraveis na invencédo da tradicdo. Esse pro-
cesso afasta qualquer acesso imediato a uma

identidade original ou a uma tradicao “recebida”
(p. 20-21).

A nocao de que a construcao das identidades
negras e/ou afrodescendentes operam por es-
ta via é compartilhada por Paul Gilroy (1993),
quando este falara da construcdo de identi-
dades essencializadas na cultura internacional
do Atlantico Negro, produzida pelo trafico de
escravos e pela migracao de pessoas e produ-
tos culturais

Expressoes originais, folcloricas ou locais da cul-
tura negra foram identificadas como auténticas e
avaliadas positivamente (...) enquanto manifes-
tacbes subsequentes, de carater hemisférico ou
global, dessas mesmas formas culturais foram
consideradas como inauténticas e, portanto, nao
tendo valor cultural ou estético precisamente por
causa de seu distanciamento (real ou imaginario)
de um ponto de origem prontamente identifica-
vel. (Gilroy, 1993, p. 96).

Neste momento de nosso trabalho, faz-se im-
portante, por fim, esclarecer duas questoes.
Primeira: este distanciamento refere-se a um
ponto de origem real (concreto, empirico e
fatidico), tal como pretende a ideologia da
afrodescendéncia, ou a um ponto de origem
imaginario (portanto abstrato e quimérico),
tal como a ideologia da mesticagem assim ob-
serva a ideologia da afrodescendéncia? Se-
gunda: a partir da perspectiva aclarada por
Felix Guattari & Suely Rolnik (1986), que pro-
cesso parece, entao, encontrar-se paralisado,
cujo signo seria precisamente a emergéncia
de uma série de problematicas politicas e cul-
turais em torno da afro-descendéncia?

Em seu artigo Cultural Imperialism and the
Transformation of Race Relations in Brazil,
Bernadete Beserra (2011) apresenta alguns
impactos da critica levantada por Pierre
Bourdieu & Loic Wacquant (1999) em Artima-
nhas da Razéo Imperialista, tal como incidi-
ram nas formulacOes de especialistas em re-
lagbes raciais no Brasil e nos Estados Unidos,
tais como Edward Teles (2002) e Osmundo Pi-
nho & Angela Figueiredo (2002). Segundo Ber-
nadete Beserra (2011), apesar de Pierre Bour-
dieu & Loic Wacquant ja terem apontado para
uma “intrusdo etnocéntrica” referente ao
modo como as problematicas raciais foram
importadas dos Estados Unidos para o Brasil
sem uma devida reconfiguracao em funcao de
aspectos particulares da realidade brasileira,
tanto uma série de autores apresentaram ar-
gumentos para atenuar e justificar este fato,
como a propria “‘americanizacdo’ da solucdo
do problema racial brasileiro apenas se agudi-
zou” (Beserra, 2011, p. 195).

O que esta autora entende por “americaniza-
¢cao” consiste precisamente na adocao da
perspectiva binaria - brancos e negros - em
oposicdo a perspectiva multiracial, segundo a
qual seriamos todos mesticos. O modo, con-
tudo, como essa perspectiva binaria estaduni-
dense chegou ao Brasil implicou numa articu-
lacdo com um discurso progressista e politi-
camente correto que, nas Ultimas décadas,
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atravessou os muros da academia para ser
posto em pratica pelos novos movimentos so-
ciais e pelas politicas de acdo afirmativa. As-
sim, mesmo “contra a resisténcia da maioria
da populacado” (...) a “classificacdo binaria e
pro-acao afirmativa” (Beserra, p. 195) engen-
dra a argumentacdao de que a raga constitui
um importante operador das desigualdades
socio-econdmicas no Brasil (Telles, 2002).

Queremos chamar atencao, todavia, para um
aspecto curioso observado nestes trabalhos.
Por diversas vezes, a nocao de raca parece
ter adquirido um sentido mais ampliado e ge-
neralizado a outras dimensoes, de modo a nao
se restringir ao aspecto biologico da reunido
de uma série de tracos e de caracteristicas fi-
sicas comuns. Percebemos isto em passagens
como: “se nao houver ‘negros’, ou somente
alguns poucos para desempenhar a funcao,
pode-se investigar ‘negros brancos’” (Wallers-
tein, 1991, p. 34, grifos nossos); ou, na critica
de Bernadete Beserra (2011) a Telles (2002):
Para quem porém “‘raca’ é o Unico instru-
mento para compreender e lutar contra o ‘ra-
cismo’ ele se nega a enxerga-lo sobre outras
expressoes” (p. 198, grifos nossos); ou, ainda,
nos momentos em que Bernadete Beserra
(2011, p. 200) argumenta que “a justificativa
para emergir ‘pardos’ com ‘pretos’” - e, as-
sim, fundar a categoria “negro” que deve
operar como oposicao binaria a categoria
“branco” - “é a de que o desempenho socio-
economico dos pardos é mais proximo dos
pretos do que dos brancos” (Beserra, 2011, p.
200). Estas construcoes nos indicam que es-
tamos imersos em verdadeiras ciladas da dife-
renca racial.

Adotando o mesmo ponto de vista pragmatico
que nos trouxe o segundo Wittgenstein
(1989), bem como a nocao trazida por Felix
Guattari & Suely Rolnik (1986) acerca dos sig-
nificados flutuantes da nocao de cultura e,
ainda, da adverténcia colocada por Antonio
Flavio Pierucci (1999/2000) de que o modo
como os discursos pela diferenca vém funcio-
nando podem reverter contra aqueles que a
defender, gostariamos de fazer uma adver-
téncia dos perigos de uma nocao demasiada-
mente ampliada da nocao de raca. De um
modo geral, as formulacdes citadas no para-
grafo anterior nao dizem: “percebam como a
nocao de ‘raca’ ou de ‘racismo’ - ou mesmo
as categorias ‘branco’, ‘preto’, ‘mestico’ -
sao insuficientes para julgarmos a multiplici-

dade de fatores atuantes na producao das de-
sigualdades sociais”. Elas dizem: “temos que
considerar que as nocdes de ‘raca’, de ‘ra-
cismo’, de ‘branco’, de ‘preto’, de ‘mestico’
ndao operam em um plano restrito a cor, aos
caracteres bioldgicos, as aptiddes fisiologicas
e nem mesmo as herancas culturais... temos,
portanto, que incluir, no proprio significado
desses conceitos, valores sociais e economi-
cos, a fim de explicar a multiplicidade desses
fatores atuantes na producao das desigualda-
des”.

Tal como em A Vontade de Saber e em Ndo ao
sexo Rei, Michel Foucault (1988/2009) fala de
uma verdadeira expansao do dispositivo de
sexualidade, ocasionado, dentre outros fato-
res, uma concepcao mais ampliada do que se-
ja sexualidade - o que teve como exemplo pa-
radigmatico a desvinculacdo do sexual ao ge-
nital tal como realizada pela Psicanalise - as
problematicas que expandem o conceito de
raca a outras dimensoes estariam promovendo
um fortalecimento do dispositivo de racializa-
cdo. Assim como Freud pode operar com as
fantasias infantis de espancamento, com os
processos de luto e melancolia, com o feno-
meno do narcisismo, com as formas de produ-
cao artisticas sem se desvencilhar de proble-
matica da sexualidade, parece que, mediante
um alargamento das categorias que possuem
uma significacao racial, os autores em ques-
tao poderiam discutir problematicas economi-
cas, sociais e politicas sem se desvencilhar da
problematica racial e superar os binarismos.
Assim, fazendo uma analogia com a nocao
trazida por Antonio Flavio Pierucci de que a
diferenca faz gol contra, as ciladas da dife-
renca racial apresentam o risco de, ao joga-
rem com o conceito ampliado de raca, permi-
tir aqueles que a usam, numa acepcao mais
restrita, trazerem sempre para si mesmos o
foco de discussao.

Esbocamos, assim, algumas coordenadas para
situar as respostas, ainda que provisdrias, as
duas questdes anunciadas no inicio desta ul-
tima parte do nosso texto. A problematica ra-
cial, antes de apoiar-se em evidéncias empiri-
cas diferenciais, tal como esboca o discurso
da direita paulistana pesquisada por Antonio
Flavio Pierucci (1999/2000), tende alargar e,
portanto, a abstrair a nocao de raca de uma
significacdo concreta, empirica, factivel e ob-
servavel. Isto, no limite, possibilita que estas
nocoes operem uma verdadeira torcao na
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forma como ordinaria e empiricamente lida-
mos com as relacoes raciais cotidianas, tal
como outrora a tinhamos conhecimento.
Exemplar deste fenébmeno é a seguinte passa-
gem apresentada por Beserra (2011, p. 200):
“0 movimento negro acha mais simples tentar
mudar o Brasil para que faca sentido o seu
projeto de ‘criar um movimento de massa e
constituir uma identidade negra popular’ do
que criar um projeto baseado na realidade
existente”.

A partir da perspectiva da afrodescendéncia,
parece que o problema - que nos mostraria
ser a mesticagem empirica, real e fatidica -
estd no fato do discurso que pretende cons-
truir uma identidade afro-descendente ter
sempre que lidar, antes de qualquer coisa,
com uma desconstrucao inicial de um mito
mais forte. Desta forma, os discursos e politi-
cas em prol da afro-descendéncia, precisa-
mente por fazerem referéncia a uma negritu-
de idealizada e fetichizada, sempre aquém e
além dos habitos, dos modos de vida, das dis-
posicdes fisicas - enfim, da cultura - aqui en-
contrados, findam por recair em discursos
demasiadamente intelectuais para justificar e
legitimar um projeto utépico que sé pode ba-
ter com a realidade existente se insistir de-
masiada e retoricamente na inflacao de uma
alienacdo a que estariamos submetido para
nao vermos nossas raizes afro-descendentes.
Nesse caso, o questionamento de Bhabha
(1998, p. 45) é extremamente pertinente e
vale a pena ser trazido aqui, afinal, nao seria
esse esses discursos “mais um estratagema da
elite ocidental culturalmente privilegiada pa-
ra produzir um discurso do Outro que reforca
a sua propria equacao conhecimento-poder?”.

No que diz respeito a vinculacdo entre a as-
suncdo e busca de uma identidade cultural
com a paralisacdo de um processo criador e
potencializador de novas existéncias (Guattari
& Rolnik, 1986), esta questdao nos é apresen-
tada de uma forma ainda mais clara. Como
salienta Bernadete Beserra (2011), no decor-
rer de todo o seu artigo, essa paralisacao en-
contra-se refém de uma re-tomada, de um
resgate, de um re-torno a uma identidade
afro-descendente que se forjou exatamente a
partir de uma tentativa de racializar o Brasil
pela via de um modelo norte-americano. Que
expressoes singulares, poténcias disruptivas e
novas formas de resisténcia possam dai emer-
gir, é claro que ndo devemos descartar essas

possibilidades. Todavia, uma vez que estes
movimentos funcionam preponderantemente
como praticas de ré, certamente seu carater
re-ativo e de vitimizacao obstaculariza essas
potencialidades transgressoras, tornando-as
facilmente capturaveis a conjunto de praticas
“tao politicamente corretas como sensivel-
mente confusas” (Duschatzky e Skliar, p.
120).
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