LLENGUATGE simBoLic i RELiGio,

ANALiSi _PsicoLOGicA.,

JORDI BACHS

1. L'EXPERIENCIA RELIGIOSA A LA LLUM DE LA PSICOLOGIA I DE- LA

HISTORIA DE LES RELIGIONS

1.1~ Estructura din3mica de la religi

Podem dir que antigament l'home "naixia" religi&s en
el sentit que la rellgié s' lmposava ‘d'una manera natural i visi-
- ble, com una fe. vital i una eV1denc1a 1ngénua.vLa percepglé del
mér obria esponthniament a l'home la porta del més enllB La fi-
losofia moderna i la ci¥ncia han prodU1t la ruptura d'aquesta fe
relxgiosa natural de tal manera que. actualment l'atenc16 es fo—
calitza no en.el problema de D&u s1n6 en el de la re11g1051tat hu

mana con51derada com un dels grans enlgmes de l exlsténcia.

En una perspectiva histbrica, la religié &s una reali-
tat dinamica i evolutiva, com ho sbén la persona i la cultura. Per
aixd creiem que la psicologia cohcréta ha de tenir en compte no
solament les recerques positives actuals, siné tambd leg dades his
tdriques, si vol copsar el sentit i l'abast de les actituds reli-.
gioses dé l'home d'avui, els seus dubtes i la seva actitud atea. -

- Les fonts'psicolbgiques de la religi6 sén mGltiples: la
por, l'esperanga del més enllh, la sorpresa i 1'esbalaiment davant
el-misteri del mbén i de 1l'existéncia, el sentit de participéqic
‘amb l'uﬁivers, la_cdlpabilitat... De manera analoga i correlativa,
_el contingut de les vivéncies religioseé és també divers: senti-
ments de depend¥ncia i respecte, de confianga, recerca del sentit
de 1'exigténcia, sentit de: proteccié, stc.



La psicologia de la religid, tal com nosaltres 1'en-
tenem, té com objecte primordial 1l'estudi de l‘estructuracié de
l'actithd religiosa o atea, ja que aquesta actitud &s precisa-
ment el resultat de tot un ‘procés evolutiu, entés no com 1" ‘estu- .
di genétic que va de la infincia a la vellesa, sin6 com el dina—

mlsme relacional de tots els components de 1'actitud religiosa.

En aguest treball, voldriem eétudiar especialment un
d'aéuests components que constitueixen ‘un dels primers passos en
1'estructuracid de 1'actitud religiosa. L'home &s fonamentalment

un Esser perceptiu 1 imaginatiu. Doncs bé&, la percépcié del m6n

com a_simbol del m&s enlla, constitueix, al nostre entéhdre;relv
. punt d'emergéncia de la religif. Obrint-se al mén, percebut. com

la tracga del sagrat, o fins i tot.de Déu,l'home»fa una primera ax-
pegiéncia'religiosa; ultrapassant-la, 1i permetra 1'accés a 1'al -
© tre.

1.2.- L'experiencia religiosa

Un home a'experiéncia és el que t& el coneixement d'una
cosa adquirit per 1'Gs i per la prhculca "L'experi®ncia constitu-
eix 1‘element empiric i immedlat del coneixement. En p51colog1a
1'experidncia s un niode de coneixement que consisteix en l'apre-
hensié intuitiva i afectiva de-la significacié i dels valors d'un
‘mGn que parla continuament a 1'home a travéds de tota mena de sig-

" nes.

La majoria de no creients pensen que 1'home religios é&s
ei que ha fet uné_experiéncia»religiosa i per tant ha entaulat un
contacte amb el divi. Es veritat, hi ha creients pels quals Déu-
esdevé ‘una realitat el dia que en fan una experi®ncia directa; 1a
- seva preséncia s'imposa irresistiblement en moments de pau, de
'clarividéncia, © en una situacib 1limit viscuda com ajuda miracu-
losa. El comf de ‘creients, perb, ho ho creuen pas aix{: es mal-
fien de 1 exper;kncia religiosa que consideren fal.laciosa, fugag
1 inestable. La fe, diuen, no pot realment fonamentar-se an 1'ex-
“peridneta. '

. Aguesta doble actitud &s significativa i manifesta 1'am



bigliitat de 1'experiencia religiosa. D'una banda si no s'ha fet
cap experidncia religiosa, la ra8 és incapac de legitimar una dp-
cib religlosa, i de 1' altra, els que l'han feta l'ultrapassen en'
1'acte religlés.' Alxd s’ explica perqué 1’exper1encia religiosa
és a 1a vegada indispensable i insuficient, penyora de veritat i
portadora 4ar'il. lusions.

Alguns autors contemporanis s'han oéhpat'd‘aqpesta gies

ti6 i cau fora del nostre propdsit de parlar-ne en aguest escrit.
Direm només que la fenomenologia de la religi6é ha descrit i apro-

fundit 1’ experienc1a religiosa fonamental a partlr de l'obra clas~
sica de Rudelf Otto: "Das Heilige". La nostra recerca experimentalf
es situa precisament en la linia. d'aquest autor, de G. van der Leeuw,
-de M. Eliade, i d'altres que ‘han contrlbuit extraordinaxiament a po
sar en clar l'espec1f1c1tat i originalitat de 1‘ exPerienc1a del sa-
grat.

Voldriem afegir unes paraules sobre la relacib entre
experiéncia rellglosa, tal com 1‘entenem aqui i exper1enc1a crls
-txana. '

Es tracta, en efecte, de dos tipus especificament dxfe-AL B
rents a experiéncia. Podem dir gue l'experiencia rellg1osa és la’
base” estructural (no necessarlament cronolbgica) de la fe cris-
'1tiana i constitueix la matrlu .religiosa original investxda per la
Revelacid. Entre la relquOSLtat natural § la Revelacidé no hi ha
'manifestament soluci6 de continu witat, perd seria indtil que Dé&u
parlés si 1 ‘home no fos capag d'escoltar~-10 1 comprendre'l. Perqué:
1,home sapiga. reconelxer _per la fe el Verb intemporal, sembla 1n-‘
dispensable que pugui coneixer preV1ament algunes traces de Déu
en el nostre mdn temporal, encara que 51gu1 a les palpentes de la
~ seva intuicié A afectivitat. Només pot buscar-se a Déu en la parau‘
~la hisﬁbrica quan aquesta s'ha pressentit i'alquna manera.

. Pero es evident que el caracter espontani, 1mmed1a€ i
intuitiu que caracteritza 1° experiéncia religiosa pot també tro-_
vbar—se en’ l'experiéncia crxstiana. -

Antoni Roa—ﬂarﬁh @ la pregunta "quin lltqam hi ha entre
la seva Fé i la seva vida professional” -contesta: “Moltes vegades
la professi& {un concert, per exemﬁie), t' eleva-i'esperit... Unes

Vegades fa acostar-te més a D&u"
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Creiem que aquest testimoni pot ser un exémple'del que

'acabem de dir.

Dlguem finalment, que tant en l'experlguc1a rellglosa
.lnatural com en la cristiana es produeix una revelac16, gracies a
una mediacid simbollca, i'en totes dues hi ha sovint un profund
trasbals afectiu. Perd aixi com la primera es fa mitjangant els
signes naturals, reveladors del misteri divi present en la vida
‘i en el mbn, la. segona eg fa per mediac16 de. signes hlstorics
d'un Déu clarament personal. )

S 1.3.- L'experidncia religicsa en les civiiitzaéions'arcaiqges"

‘,La_parcapcié del mén pot desvetllar doncs on al cor de
1'home .un sequit de ressonancies quelekpliquen el sorgimént‘de,
lﬁexperiéﬁcia feligiosa. Perd la.subjectivitat humana esth éqt-
mesa continuament als canvis de llenguatge ia les relacioﬁs
home-societat; d'aqui ve que l'experidncia religiosa s'incrigui

‘necessariament en la tradicif cultural.

'Els coneixements més ihporfants els devem a'l'etnolbgia,
la sociologia i la hisﬁbria.ﬂe les religions que ené han fet co-
néixer a través d'innombrables estudis 1la dimensif existencial de
1'home religids de les soéietats primitivesf

L 'home prlmltlu, en efecte,vhabita un un;vers que 1i ma
nifesta espontanlament el sagrat. Aquest 1i aparelx com guelcom
r"d! altre ,. COmM una realltat que ultrapassa el m6n que l'envolta i
es distingeix radicalment del profa. )

La vglta del cel que cobreix ‘amb la seva immensitat tot
el que es mou i respira; labterra.qpe'infanta 1 nodreix els vivents
com una mare uniVersal, les muntanyes que s'enlairen vers l'altura
majestupsament; l'ordre, l‘harmonia i la permanéncia dels titmes
edsnics qua presideixen el sol { la llunay l'aigua en els brolla-
dors misteriosos { inesgotables de les fonts, en els torrents {
‘rius, inflats de tantes virtwalitats; 1'air6s pehyal indestructi-
ble; l'arbre'vigcrds que es regeneré constantment.... Heus aqui
per l’home prlmitiu 12 grandiosa mansié de la divinitat.
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El sagrat es manifesta a través d'aquestes realitats.
El cel, la terra, el sol... sén hiérofanies perque menifesten
"quelcom d'altre" -el sagrat- al que en fa l'experlencxa. Tota la

. natura es revela al. prlmitzu com sacra11tat césmlca.

El primitiu'viu immergit en un univers on natural i so-
‘* brenatural sén‘inéeparables i on la naturalesa manifesta Sempre -
quelcom que la transcenceix Un arbre, una pedra, una font... poden
ser manifestacions del sagrat. El primitiu'adoté aquestes';eali-"
tats no en ellgs:mateixes, com pretenia la hipotesi naturista vers
la fi del segle passat, sin6 en quan s6n hierdfanies, és a dir, '
pergue aquestes realitats revelen quelcom que no és ‘ni arbre, ni

pedra, ni font,. 8iné “el sagrat”, "1'a1tre" Tots els historfa-
‘Qors de leag religiona astan avui 4'acord aobre aguest punt.. La naty

ralesa juga un paper considerable en totes les religions. Perd el
‘que s'adora no &s mai la naturalesa o el fenomen natural, sinG. la

pujénga que 11 és inherent .0 subjacent.

Voldriem ara, en l'apartat que ve, donar un exemple de -
.hierofania césmlca per tal de comprendre com el sagrat es revela
.al p:im;th;a_través de les mateixes gstructures de 'la naturalesa.
No cal dir que la idea de natﬁtaiesé que té l'hdme primitiu esta:
mblt lluny de la .que t& 1'home modern. 'La'cienciagﬁa introduit la
. nocid de llei,_i.ha posat de relleu lfbposicié entre naturalesa i
ci?ilitzaci& ‘l’urbanisﬁe i la tecnolegia d'altra banda, han proé;
perat al marge de 1a naturalesa, una naturalesa, que darrerament
l'home sembla voler recuperari salvar.... ’

1.3.1.- Un exémple de hierofania cosmica: Epifanies lunars.

Com-acabem.de dir, creiem que la consideracid d'una
hierofania cbsmica pot il.lustrar de forma-paradiqmbtica‘la sa-
cralitat viscuda per l'home primitiu. Escollim las c-pifanies lunars
perque sén precisament les que amb més dificultat arriba a captar
_1'home !modern, el qual ha perdut davanf del devenir cosmic, re-
_git pels ritmes lunars, la sorprenent espontaneltat del prlmitiu.

La conéiderable riquesa del simbolisme lunar que havia
fet possible les primeres sintesis antropachmiques de l'univers
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s'ha dissipat des de que l'home ha arribat pér_ait:es camins i
seguint nous models a una nova visié del cosmos. Estem convenéuts
‘qug en principi la ci®ncia positiva .no evacuavper 1'home religibs
: lﬂestructpxa simbdlico-sacral de la naturalesa. Nogensménys, hi-
ha certes hrées, com'aéuesta de les hierbfanies'lunars, on ia in-
terpretac16 cientifica sembla haver desartlculat radicalment 1l'es
tructura del simbollsme arcaic. Ho comprendrem de segquida, .exa-
minant en una analisi breu les mdltiples valoracions religioses
amb que 1'home ha investit aquest fragment de 1'univers. -

La 1lluna, en efe¢te; cbntrhriament al sol que permaneix
sempre inalterable, es un astre gue t& un "devenir". Creix, decreix
i desapareix en la fosca, per tornar a ndixer de nou i continuar
eternament el mateix devenir cfclic. Gracies a aquesta periodici~
tat 11l. lxmitada la 1lluna esdevé 1' arquetipus ‘de tot alldo’ que en
els diferents plans cosmics té un ritme i un devenir: la pluJa i
les marees, la sembra i la Yegetacid la fertilitat i la fecundi~
tat.....~

. La lluna es revela, a més, en el model dual de 1'aparei-
xer i desapartixer que troba fiAcilment analogies ‘en el mdn animal,
que 1'home arcaic interpreta com noves epifanies lunars. "Aixf el
cargol que treu i amaga les banyes o surt de la closca per tornar-
s'hi a ficar; i'6s, introbable a 1'hivern, apareixent a la primave—,
ra; la granota que s' 1nf1a, s amaga sota 1’ aigua i torna a sortir;

a serp que muda la pell 1 per tant és "immortal® en regenerar-ge
periodlcament, El mateix pot dir-se del llamp, la 1llum del qual
fa pensar en lalde la'lluna i anuncia la pluja que aguella contro-
lac.es..- A§uestes mﬁltiples hierofanies no fan més que revelar en

- una sorprenent period1c1tat la sacralitat de-la vida que ‘es repe-

teix ritmlcament.

El pages de casa nostra que segueix a la televisif el
mapa del temps i les previsjons meteoroldgiques, perd creu que
"dena ploura perqué la lluna ha canviat"; gquan sembra amb lluna
nova, i recull quan ‘la lluna minva, continua en el fons respectant
els zitmes cosmics, plens antigament de sacralitat.

Jo em preguhﬁo.si no podria‘endevinar—se la trilogia
lluna-aigua-vegetacil, en aguests "resolis" que en algunes contra
des encara 3g preparen a base d'aiguardent, herbes boscanes i al-
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~tres ingredien;s, en una mesurada propofcié que cada pagesa sap
i guarda gelosament. Posats "a sol i serena" duranf'un nombre de-
terminat de dies i niﬁs és com adquireixen forca‘i virtut.‘Potserz
ens trobem sense saber-ho, d;#;nt lés trac¢s. encara Vivés_d’a—
qﬁells licors divins, com el soma indi o l'haoma'persa, que”con-
ferien immortalitat als que en pevien.

La,fertilitat dels aniﬁals, de lés p}antes i fins de la
dona, esth sotmesa a la lluna. Les banyes déls braus que caracte
ritzen les grans divinitats de la chundltat no &s altra cosa,
com ha demostrat C. Hentze, que la imatge de la ‘1luna npva. La
serp, gue es transforma i es regenera com la lluna}‘dfstribueix'
tamb€ fertilitat, com en sbn testimon1 moltes trad1c1ons i creen-~
ces. El caracter fallic 4' aquest reptxl, com explica Crawley en
els seus treballs d’etnografia, no n exclogApas el caracter lunar,
ans bé el cbnfirma. .

En un pla. metafisic, la lluna revela a 1'home" rellq165
que la mort no és definitiva. L'home ressucitaré com la-lluna,
bsent del cel durant tres nits 4 reneiXent el guart dia.

En molts.mites la lluna es manifesta com una immeénsa
aranya, mestressa de vidd que fila i debana els destins humans.:
'Si no vaig errat, ordir .{que vol dir teixir i també ‘'maquinar con
‘tra algG) deriva d'un verb indoeuropeu ggggv(rOdar),'del que de-
£iva tambhé en nlemnny antic yggg (dnsti)’i Qigg (£ilosa).

Resumlnt, podriem agrupar les hlerofanles lunars que
acabem d'examinar a l'entorn dels segiients temes: fertxlitat, re
generacib periddica, mort i resurreccid, temps 1 destf, canvi, dua

lisme.

Clourem aquest apartat amb M. Eliade, del qual sem tri-
butaris de moltes idees expressades aqui: ' "La lluna revela a1’ ho
me la seva condicié humana... 1'home s'emmiralla i es retroba en
la vida'de la lluna... que regelx alhora la mort i la fecundltat,
el drama 1 la 1niciac16“



1.4.- Lfexpefiéncia_réligiosa‘de 1'home d'avui.

Acabem de veure’ que una de les caracteristiques essen-
cials de 1la religiosxtat primitiva és la preséncia simbdlica del
sagrat. En un m6n carregat de simbols, l'home fa del- sagrat una
experiencia existencial immediata.

El problema. que ens pteocupa ara éé de'saber 8i l'ex- -
'periénéia religiosa &s _possible en el mén 4'avui. Voldrfem saber
si 1'home encara troba en el mén traces i signes de Déu. Ens’ pre-
guntem si la naturalesa estd ‘realment desacralitzada per 1'home
immers en un mén cada vegada més autdbnom i tecnificat. ¢Es veritat
due 1'home modern ha perddt definitivament la,éeﬁ;ibilitat pel sa-
grat cbsmic, tan'extraordinariément.vigérosd en'él primitiu?f

 Creiem que aquests interrogants Gnicament poden ser con-~:
testats per 1'hpme eh:el marc de la seva vida de cada dia. No ig-
norem la diffcultat gue presenta per 1'ihvestigadoi qualsevolvin-'
tent de penetracif en la fortalesa secreta de la consciencia reli-
giosa. En cap altra esfera, exdeptuant>potser la de la sexualitat,
1'home es mostra tan gelfs i reservat com en aquesta de la seva vi
da-:eligibsa personal. Tal vegada és aquésta'la.raé que explica la
.quasiAinexiéténcia de recerques poéitiyes-en_aéuest camp de la rea-
litat humana. - o

Perb existeix una altra raé més fonamental i voldrfem a-
profitar l'oportunitat que ens'oferéix "Cuadernqs de Psicélogia”
per. a dir—ne'una.pgtaula.[Els psicblegs, en general, no s'intere-
sen per la Psicologia religicsa. Examinant els plans d'estudi i-
_els camps d'interts de la Psicologia a les nostres universitats,
no hi trobem cap traga de Psicologia religiosa. Sembla com si la

religiG, congiderada com a pur contacte de 1'home amb un Absolut
- real pels uns, imaginari pels altres- no participés de cap ma-
nera a I'entrellat humi que estudia la psicologia. ‘

VSembla,:d'altré banda, com si l'estudi psidolégic del
fenbmen religibs no pogubs fer-ss sense reduir la religié a la sola
dimensi8 humana, tot evitant 1’1ntrunn&6'd'uldmantn'"ttnnacendéntu“
que alienarien la ps;cologia. »
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No creiem que la religid mereixi aquest tracte:ni»Que
'la psicologia guanyi rés en despiéciar o igﬁorar aquesta parcela
de 1'existdncia humana. Es sorprenent de constatar d'una banda,
el gran interés de l'antropologia i socioiogia pels simbdls, ri-
tus i llenguatges religiosos, i de 1' altra, la manca quasx total

de recerques de psicologla religlosa.

] "Estem‘convén¢uts que en el liérg'cami que la psicologia
 £§ encara al davant, no pot oblidar ‘1'estudi del comportamént.re*>
ligids, si no_vol exposar-se alvpérill d'una visib parcial del

fenomen humd. El geni de Freud no anava errat quén orientava pro-
gresivament. les seves recerques cap al problema complexe de Ya co-

necxi8 ‘entre re11916 i p51cologia.

Creiem que la millor manera de cloure aquest parbntesi
és dioferir @na.petita mostra d'una investigacid que;poxtem.a ter-
me des de fa bastant temps en el camp de la psicologia religioSa,
i que cau de. ple en la prqblemEtica que plantejavem.en ers-apér-

tats anteriors i al comengament d'aquest.

Focalitzarem doncs. la nostra atencif sobre el “tema de la-
mediaci simbblica dé' la naturalesa en la religiositat de 1'home.

d'avui.

Alguns fesultats pafcials de-lé nostra fecerqa.empirican
ens,motivaran.a_acabar amb una reflexi6 antropolbgica sobre’ la
questid de la verticalitat i horizontalitat en el.-llenguatge simf.
bolic. sobre Dé&u. »

1.4.1.~ Metodoldgia'i mostratge

vL'esthdi del Valof simbdlic religibs de-la‘naturaleaa,
el realitzem a partir d'una llista de 70 simbols (1) que presenten
a cada un dels individus que participen'a 1'enquesta. Li demancm'de
considerar-los un a un i dir-nos en guina manera aquests simbols el
£an pensar cgpontinjament én D8u. Al acostat do cada stmbol ni ha
una ampala unidimonsional dividida an 7 graum, £ 4l final ls lleotra

- D (D8u). ' Per exempla:



NI
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.Per cada simbol cal posar una creueta, més © menys pfbxi
ma de la lletra D, segons el valor simbolic més o menys gran. atri-
buit a cada cosa. AlXO ens permet de veure el valor relatiu gque
1tindividu i el grup concedeix a les diferents imatqes sxmboliques.
A la llista de simbols n 1ncloguerem 8 de familiars -humans (2) per
estudiar igualment llurvp0551b1e_medlac16 rellgiosa 1 comparar-la
amb la del simbols dé»;é naturalesa.

. o L'adéquacié'entre,sImbols i realitat divina, la mirem de
detectar demanant als -subjectes d'escollir 10 imatges que tenen per
a ells un valor simbdlic més elevat i composar una petita frasse
que expressl'clarnment la manera com aguestes imatges simbolitzen
Déu. Per'exemple, un individu escriu: "Vos sou la ROCA en la qual
em recolgo; SOL que déna vida i llum; LLAMP que il.lumina la meva
niﬁ; TORREET, fqrgé,'signe del vostre'podér; VENT de 1'ESPERIT que
‘ bqfé alla on vol; en el SILENCI DE LA-NATURA-parleu sense parau-

les...".

El hosératge gue hem estudiat és unigrup de 60 persbneé,
homes, éasats,_dﬂuna edat mitjana de 37'5'ahys.. Tots han fet es-.
tudis superiors, exefceixen professions liberals i viuen a Barce-
lona o en una gran éiutét. La quasi totalitat &s creient i un 73%
s6n practicants. Aquest gru§ bastant homogeni i representatiu d'un
determinat estrat de la poblaCid urbana de Catalunya, el crelem in

. teressant dfestudiar si pértim de les'premisses'segﬁents: un grup
d'équestes caracteristiques culturals i socials és,vﬁér hipbtesi,
dels que més fortament estaria afectat pel fenomen de la desacra-
1itzac16 del nén i de la natutalesa'i seria, doncs, menys sensible
al simbollsme religiés de les realitats naturals. Els prlmers re-
sultats gleobals tendeixen a inflrmar aguesta hipotes1. La nostra
poblacif ens apareix altament receptiva davant del llenguatge simbé
1i¢ de 1a vida 1 de }a'naturalcssa, 1 un 80% aproximadamant diven
haver fet, en contacte -amb la naturalesa, el que podria anomenar-se
una experidncia de Déu. Un advocat, per exemple, ens diu -haver fet
aquesta expgriéncia prxnc;palment a les nits éléres d'estip, quan
s6n més vius els estels. L ‘1mpressionant visid del cel converteix
el cce en no-—ree, tens la senaacié da no tenir coB. Impresucna'?eg
sar en aque1=a grandioszitat. 1 et fas la pregunta : Qui? Der a qu%?
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Perva'qut?ﬁ

1.4.2.- Les imatges simboldques de Déu en la naturalesa

La distribuci6 i comparaci de resultats obtinguts en la
nostra enquesta eﬁs ha pérmés d'obtenir una escala de prefer%nciés
dels valors sacrals investits-per'la nostra poblaci®b en la natura-
lesa i en la famflia. ) '

AUna’primera'constataCié és que els simbols familiars-hu
mans obtenen uns rgéultats molt elevats, venint'en'primérllloc-
"fill acabat de neéixer" i_"paré“. Els simbols de la naturalesa
qué reben igualment una valoracib elevada sbn: "silenci de la na-
turnJ oei. cel edtrellat, sol, estrella , llum, muntaﬁyn, cim, ea~
pail, tempesta, horitz8..". La majoria d'aquests sfmbols mostren,
al nostie énﬁendre, la permanéncia de la dimensi6 simbdlica de la
verticalitat en l'experiéncia religiosa del nostre grup. Ho po-
dem veure amb alguns exemples: )

- La muntanya ens fa estar més a pro§ de Dé&u.

~ El cim &s el que es troba més a prop del cel.

- Estrella: mirant enlaire penses en el cel i et recordes de Déu.
- L'horitz6 &s la manifestaci6 de 1'1naccessxb1e. )

~ El cel és sinonim de D&u. )

- El vol de'1l'ocell, cel enlaire, &s el que voldrIem per tots.

- Darrera’ de 1' horitzo ens espera Déu.

-.Déu- es el cim que hem d'escalar.

= Estrella: hem d° enlairarvnos per veure-la molt amunt.

- Cim: proximitat amb I:éu ' '

~ L'espai és habitat per 1 esperit de Déu.

- El cel &s la morada.de D&u. T8 una profunditat que en recorda lav"b

divina.

- Moritz6, una linia que invita al més enlla.

« Ball desconagut, 6l gel estrellat, 8s com D8u qua voldiisl co=
ndixer millor.

- Contemplant el cel, busquem D&u.

- Sol, -estrella: super1or, infinit, incomprensible.

=~ Cel: 1'immensitat. L'etern, '1nexp11cable i encisador.

- Ocellz vol, alliberaci§, ascensi8. '

- D8u @és troba al cim, al punt més alt.
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- Temgéstai impoténcia de 1'home -davant del transcendent
- Espai: inevitablement et porta al pensament l'imatge de D&u que
omple l'univers fins més enllh .d'on arribem a veure.

"= 'Cel: presbncia immdbil i continua damunt nostre.

Cop apareix‘en équestes expressions, el llenguatge sim-

» bolic utilitzat per molts subjecpesvde la nostra poblaci6 corres-
pon a la tbpogtéfia'reiigiosa mitica de 1'espai en la seva dimensi6
vertical. Creiem que aqﬁeéta sola cdnstatacid, deixant de banda

- moltes altres qliestions que'suggeréix la nostra enquesta, pot ofe—
rir un .camp important de reflexif, ja que d‘una banda la sacralit-
zacib de 1'espai és una constant de la histbria de les religidns i,
de l'altra, sabem que la paradoxa de l'afirmaci6 de Déu ha estat
9emprq'una paraddxa de distancia i de proximitat, immanencia i
trascéndéncié. La questi6 fonamental sembla que podria formular-se
aixf: ¢El. simbolisme religiés de la verticalitat no &s una manera
vd'exclourg Déu de la realitat de la vida, com ho feren les especu-
lacions uraniques dels pobles-pastors pels quals D&u era 1l'absolut
trascendent, perdut en 1'immensitét del cel?.

1.4.3.- El simbolisme de 1'espai.

' Fer comprendre el contingut del simbolisme de l;espai,
cal referir-se necessariameént al llenguatge mftic, perqud en defi-
nitiva &s la matriu de tot llenguatge sobre el mfn en tant que mén.

E1l mife &s una narracié del comengament de les coses:
cosmogenesi, origen d'un poble, d'un ritu, etc. A través d'una na-
rracib imaginaria dels origens, el mite ens diu l'origen de les co-:
seé a bartir.d'una indiferenciaéié»én sncara no existeix ni reali-
tat ni sigﬁificacié. En el 1llibre del Genesi, per exemple, l'anti-
tesi Mlum-tenebres” fa possible la manifestaci6 ila realitat de les
coses en llur diferenciacib, w partir d'un caos inicial. Aquesta
‘anfitesi (separacib-oposicif) &s 1'esdeveniment que institueix el

“temps com a dimensif essencial de la realitat. Com ha demostrat Dume
zil.'el_mitg'no &s histdria , sind que en fer possible la tempo-
ralitat posa les copdicibns perdue‘ia génesi i la historia puguin
donar-se en al mdn. Aix{,segons J. Ladridre, el mits de la comogd-
nesi seria el model constant de pensamont en cada teoria cientifi-.

~a
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El que diem del temps com a dimensib de la realitat, val
igualmént per 1'espai. L'oposicié vertical entre dalt i_baix,,té;
rrestre i supra-terrestre, esth també inclosa-.en glllkeﬂauatqé mi -
tic que permet de pensar el mbén com a tal.

. El m6n &s la totalitat dels éssers que l"home troba da--
vant seu. El mén, com a possibilitat de manlfestacié de la reali-
tat, no pot pensar-se altrement que diferenczant lo del que no- és
' mén, en op051c16 a 1'altre que el 11mita i n'esta totalment sepa—
rat per la‘seva qualitat de no-mén.  Es prec1sament aquest altre,
al ‘que al.ludeix l'esquéma mitic en 1l'oposicif entre dalt i baix..
La ra6 gue explica que la diferenciacib es faci segons una d1men-
si6 vertical €s per la nece551tat de trencar 1' esquema horitzontal
del mbn fent un salt que , instituint 1'Altre, faeci possxble 1'e-
‘mergéncia del mén com horitz6 de totes les manifestacions i projec-
tes humans.

La ruptura vertical entre el mén i 1'Altre ve sobreente-
sa en tot dlscurs sobre el mén. Per a. provar aixd, nom8s cal veu- .
re que una llei fonamental del 1lenguatge &8 la de parlar en oposi-
cions polars (llibartat-decarminisme; casa—home; home-med;;-na;g.
ra—cﬁltura, etc.) » -

A 1'esquema mitie cal 1gualment referir 1'oposici6’ fona—
mental en totes les religions. entre sagrat 1 profa.' "Prgfqnum és
el domini que s'esten davant el llindar ‘de 1'Altre: Ea;I‘aapai,@g
l'home, El sagrat, en canvi, &s el domini de 1'Altre (transgres-
si&'del sagrat) La separacié entre sagrat i PIOfa es troba 3usta-
ment en- l'oposicio terra cel. Com ho ha demostrat M. Eliade, ‘és,
aixd que explica la conexi8 entre cel i div1nitat com una constant

en la histbria de les raligions. - . .

1.4.4.-'Horizontalitat 1 verticalitat: dimensions anﬁropolbgiques_

 Examinem aré la significacid antropoldgica de la ;qgogrA—
fia simbdlica. L'home, com el mdn, no pot pensar-se 1 Viuféfs altre-
ment que d'acord amb el mateix sistema de‘refeféncia‘de:I'hqr;tzon-
talitat { la verticalitat, que constitueix el geu égser-al-mén.



La dlmenSLG horitzontal ofereix a 1'home el terreny per

a totes les p0551b111tats 1 totes les realitzacions. L'home s'hi
mou incansablement, captant el que 1l'envolta. Totes les dlrecc1onq.
" davant-darrera; lluny-a prop; dreta-esquerra, étc. s6n relatives a
la totalitat del seu jo corporal.

L'horitzontal &s doncs la sortida al m6n, on 1'home tro-
ba 1l'altre, l'estranger, amb el ‘qual pot entaular una rélacié'd3ir

"gual a 1guél.

Bachelard diu que fins el llenguatge corrent presenta a-
questa dimensid horitzontal. - Les paraules serien com pet;tes ma~
sies amb golfes i celler. El.sentit com@ viu a lé‘planté baixa,
‘sempre a punt per comunicar amb els altres. Pujar a les golfes &s
abstreure. Baixar al celler é&s sémniar, buscant en els mots tfe-

sors amagats....

La dimensid .vertical de 1'exist®ncia humana est3 igual-
ment carregada de sentit. La postura dreta de 1'home, dempeus sd-'
‘bre. terra, pertany a l'estructura de 1'existencia i s'ofereix a l'ho
me no com una cosa natural sind com una possibilitat. Posar-se dret
significa aixecar-se activament i véncer parcialment 17 atracc16 de
la gravetat, iniciant aixi 1'alliberament de les forces de la natu--
ra. L'altura esdevd aixi una dimenssif de victoria 1 d'autosupera-
cib.

Binswanger ha considerat. 1'a1tura com una é&tpgoria‘fona—
mental en psico]cgia i psiquiattia. Aixecar- se 1 caute s6n dues posa
sibilitats existencials, espressions materxals i objectives d'un
canvi de ser. Aixecar-se &s una expansib de la vida en un mov1men£
de superacib. Caure &s un replegament existencial, un encohgimént
del contingut de 1l'experiéncia vital. "Depressi&” &s una imatge’
clInica.dé.l'existéncia aclapérada, incapa¢ de lliurgr—se de Les'

forces que l'estiren cap avall.

=n pol!tica, l'aixecament de la massa oprimida pot provo-
car 1' alliberament.

L'impuls vertical pot fer extraviar_l'hoﬁe en l'irreal?z.
Tots els projectes humans poden aljenar 1'home. Si 1'1hsu;récci6
no culmina en un ordre nou, la fevolta'cau en un“mén de somni 1
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d'il.lusié;. Si un model conceptual no fa més entenédora la reali-
tat empfrica, les idees universals que el constitueixen no sén més
que pura construccibé verbal. .Una grén volada corre el risc de tro
‘bar~se amb el buit, perd l'empiric tambd pot caure una -i altra vol
ta en l'acumulacib estdril de dades incomprensibles. Lfalienacié_

-8s pbssible en una i alt:é_dimensié,.com la mania i la-depfeSSiQ,

s6n abdues un estat patologic. La veritat de 1'home cal doncs bus
car-la en el moviment dialéctic que s'orienta segons els dos pbls

del seu ser, l%horitzontalitat i la verticalitat. I aquest simbo-
lisme polar de‘i’espai'és 1'Gnic qﬁe permet igualment‘a.l'hohe a-

dregar-se a D&u d'una manera assenyada.

pel ;oneixemént interior d'ell mateix 1'home pot fer 1'ex
periénciébdé D&u.I en la contémblacié'de la natura, 1'home religiés
_ pot descobrir una font de vida més profunda que la matoixa natura
prbductora. En l°actitud ética i en l'amor, 1! home pot percebre en
"l'altre” una profundltat, sentida com una man;festacxé_de ‘Déu.’

El-méh es mbn, en oposicid a.l“Alt;e. Pero el llenguatge
religiés'inéerpréta el mén com un signe del diQI.: Ei~m6n'eédevéa
aixi'“l‘enﬁre¥dos"'de DéuAill'home,_com és també'intérmediari’de
l'home i 1'home.  EI trobament de Déu;gpbtvféf—lo'l‘héme.ehAéquesf
"entre- dos" gue els separa i uneix. :

NOTES'

(1) Exemples: Aigua, terra, muntanya, aife, tenebra, tempeasta, pe
dra, llum, planura, arbre, pluja, cim, lluna, sembrat, vall, '
espai, nit, temporal, roca, etc. '

(2) Pare, mare, espbs, esposa, fills, infant acabat de néixer, do-
na en el part, amic, amiga. S
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